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بہه عوکر حو یر ومومہسیج ری ىصححعشون وو وص سکوکھررس سے 


کا ج رس سے ےد رر سیٹ- لے رع ہی ٣‏ ہے ]کے تاب حر حر الہ 


کان اس أمة وحدة قبعت الہ لیکن میفرینَ ومذرن وا نزل سی لکلب 


جو مر ہے مر سر" پ سس 


اق لیحکر بین اس ۱ فیما َختلفوافے وما اختلف فيد ِا الین أوتوه من 
مر سہہے و لرے چو عخریوص۔ گل سے ۴٣‏ سوعموئزرین حوص۔ ج ضر اثر 

بعد ماجاء جا٤تہم‏ الببنلت بغیا بینہم فھدی الله الین ٤امنوأ‏ لما اَحْتَلقوا فیسه من 

اهحق دنہ واللہ پہدی من بَمَاء إَ صاط مُستغم 62 

العطاء إذا کان یتشابہ نی الأوقات ویتائل :صحمن ہذا الوجه أن یورصف بکونه عطاء حساباً ء 

ولا ینقضه ما ذکرناہ فی معنی قوله ( بغبر حساب ) : 


قوله تعا ی ٭ کان الناس أمة واحدۃ فیعث الہ النبیین مبشرین ومنذرین وأنزل معھم 
الکتاب با حق لیحکم بین الناس فا اختلفوا فيه وما اختلف فیه إلا الذین أوتوہ من بعد ما جاءتھم 
البینات بغیاً بینھم فھدی الہ الذین آمنوا ما اختلفوا فیه من ا حق بإذنہ واللہ بہدی من یشاء إلی 
صراط مستقیم ٭ ۱ 

اعلم آنه تعا یما بین فی هذہ الآیة التقدمة ان سبب إصرار ھؤلاء الکفار علی کفرھم ھو 
حب الدنیا ء بین فی هذہ الایة أن ھذا العنی غیر ختص ہذا الزمان ء بل کان حاصلا فی 
الأزمنة ا متقادمة ء لأن الناس کانوا أُمة واحدة قائمة علی ا حق ء ثم اختلفوا وماکان اختلافھم 
إلا بسبب البعُی والتحاسد والتنازع فی طلب الدنیا فھذا هو الکلام فی ترتیب النظم : 


السألة الأولی یچ قال القفال : الأمة القوم الجتمعون علىی الشٹیء الواحد یقتقدی 
بعضھم ببعض : وھو مأخوذ من الاثتام ۔ 


السألة الثانیة بچ دلت الآیة علی أن الناس کانوا أمة واحدة ء ولکنھا ما دلث علی 
اُنہم کانوا أمة واحدة فی ا حق ام فی الباطل : واختلف المفسرون فيه علىی ثلائة أقوال : 


القول الاول ٭چ أُنہم کانوا علی دین واحد وھو اسان والحق ء وھذا قول اکثٹر 
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( کان الناس أمة واحدة) ای کان الذین آمنوا بھوسی أمة واحدة ؛ على دین واحد ء ومذھب 
راو 2 اھر سرب الس طس مث اھ اتی رف اتی خر امدسی 
عليه السلام وأنزل معھم الکتاب ء کم بعث الزبور إ ی داود ء والتوراة إ یل موسی والانجیل 
إ لی عیسی ء والفرقان إی حمد عليه السلام لتکون تلك الکتب حاکمة علیھم فی تلك الأشیاء 
التی اختلفوا فیھا ‏ وھذا القول مطابق لنظم الایة وموافق ما قہلھا ولا بعدھا ء ولیس فیھا 
إشکال إلا أن تخصیص لفظ الناس فی قوله ( کان الناس ) بقوم معینین خلاف الظاهر إلا أُنك 
تعلم أن الألف واللام کما تکون للاستغراق فقد تکون ایض للعھد فھذا ما یتعلق بہذہ الَیة . 

و کے آنه لأ بد ھھنا من 
مو مو پی دی فاختلفوا۔ فبعث الله النبیین ) واعلم أن الل تعا ی 
رصف النبیین بصفات ثلا 


الصفة الاو لی ۹ کونہم مبشرین . 

الصفة الثانیة ٭چ کونہم منذرین ونظیرہ قوله تعا ی ( رسلا مبشرین ومنذرین ) وإما 
قدم البشارۃ علی الانذار لان الہشارۃ تجری مجری حفظ الصحة ہ والانڈار یجری مجری ززالة 
الرضء ولا شك آن المقصود بالذات هو الأول دون الثانی فلا جرم وجب تقديِه فی الذکر . 


٭ الصفة الثالئة ٭چ قوله ( وأنزل معھم الکتاب با حق ) فإن قیل : إنزال الکتاب یکون 
قبل وصول الأمر والٹھی إ ی ا لکلفین :ووصول الامر والٹھی إلیھم یکون قبل التبشیر والانذار 
فلم قدم ذکر التبشیر والانذار علی إنزال الکتب ؟ آجاب القاضی عنە فقال : لأن الوعد والوعید 
منھم قبل بیان الشرع مکن فا یتصل بالعقلیات من ا لعرفة باشوترك الظلم وغیرھم| وعندی 
فیه وجەه آحر وھو أن ال لکلف إنما یتحمل النظر فی دلالة العجز علىی الصدفق وفی الفرق بین 
العجز إذا خاف أنہ لو لم ینظر فریبا ترك الحق فیصیر مستحقاً للعقاب ء وا خوف إلنما یقوی 
ویکمل عند التبشر والانڈار فلا جرم وجب تقدیم البشارة والنذارۃ علىی إنزال الکتاب فی الذکر 
ٹم قال القاضی : ظاہر ہذہ الایة یدل علی أنە لا نبي إلا معه کتاب منزل فیه بیان ا حق طال 
ذلك الکتاب ام قصر ودون ذلك الکتاب أو لم یدون وکان ذلك الکتاب معجزاً أولم یکن 
کذلك ٠‏ لأن کون الکتاب منزلاً معھم لا یقتضی شیتاً من ذلك . 


أماقوله تعا ی (لیحکم بین الناس ) فاعلم أُن قوله ( لیحکم ) فعل فلابد من استنادہ إی 
شنیء تقدم ذکرہ ء وقد تقدم ذکر أمور ثلائة : فآفربہا إلی ھذا اللفظ : الکتاب ؛ لم 
النبیون ؛ ثم اللہ فلا جرم کان اإضمار کل واحد منھا صحیحاً ء فیکون ا لمعنی : لیحکم اللہ 


7 قوله تعا لی : ہ فیعث الہ الین ء سورۃ الّقرة 
أوالنبي انز ل عليه ء أوالکتاب ہ ثم إن کل واحد من ہذہ الاحؾالات بختص بوجھ ترجیح ‏ 
آما الکتاب فلانه قرب المذکورات : وأما الل فلأنه سبحانه ہو ا حاکم فی ا حقیقة لا 
الکتاب ء وأما النبی فلانه هو المظھر فلا یبعد أن یقال : حمله على الکتاب أوئی ؛ اقصی مانی 
الباب ان یقال : ال حاکم ہو الل : فإسناد ا حکم إ ی الکتاب مجاز إلا أن نقول : هذا الجاز 
بحسن تحمله لوجھین ( الأول ) انه جاز مشھور یقال ود جا ۹ وقضی کتاب اللہ 
بکذا ء ورضینا بکتاب اللہ وإذا جاز أن یکون ھدی وشفاء ؛ جاز أآن یکون حاکما قال 
تعا لی ( إن هذا القرأن یہدی للتیي. ھی أُقوم وییشر المؤمنین ) ( والثانی ) ) أآنه یفید تفخیم شأن 
القرآن وتعظیم حاله . 

مر مج می رت تحت 
کر مر اعیا ما إل الکتاب : وإما إ یل ا حق ء لآأن ذکرھما جمیعاً قد تقد ء لکن رجوعه إل 
ہو مو بجوہ مو وو وہ 
فالکتاب حاکم : والمختلف فی حکوم عليه ء وا حاکم بجب أن یکون مغایراً للمحکوم عليه 


أماقوله تعا ی ( وما اختلففيه إلا الذین أوتوہ ) فا ماء الأول راجعة إ لی ال حق ( والثانیة ) 
إلی الکتاب والتقدیر : وما اختلف فی ا حق إلا الذین أوتوا الکتاب ء ثم قال اکٹر المفسرین : 
الراد : الیھود والنصاری والل تعا ی کثیراً ما یذکرھم فی القرآن بہذا ا الذین 
أُوتوا الکتاب حل لکم ء قل یا أھل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبہینکم ) ثم ى 
باختلافھم بحتمل ان یکون هو تکفیر بعضھم بعضاً کقوله تعسا یل وتوہ می 
النصاری علىی شوٍء وقالت النصاری لیست الیھود علی شیء وھم یتلون شاف رس زان 
یکون اختلافھم تحریفھم وتبدیلھم ء فقوله ( وما اختلف فیە إلا الذین أوتوہ ) أی وما اختلف 
فی ا حق ہیں دہ القصود من إنزال الکتاب ان لا ختلفوا وآن یرفعوا 
المنازعة نی الدین واعلم ان هذا یدل علىی آن الاختلاف فی الحق لم بوجد إلا بعد بعثة الأنہیاء 
وإنزال الکتب وذلك یوجب أن قبل بعٹھم ماکان الڑإختلاف فی ا حق حاصلا ء بل کان الاتفاق 
فی ا حق حاصلاً وھو یدل علی أن قوله تعا لی ( کان الناس أمة واحدة ) معناہ أمة واحدۃ فی دین 
ا حق . 

آما قوله تعا ی ( من بعد ماجاءتھم البینات ) فھو یقتضی أُن یکون إیتاء الل تعا ی إیاهم 
الکتاب کان بعد جيء البینات فتکون هذہ البینات مغایرة لا حالة لاإیتاء الکتاب وھذہ البینات 
لا یکن حملھا علىی شبیء سوی الدلائل العقلیة التعی نصبھا الل تعا ی علی إثبات الأصول التی لا 
کن القول بالنبوۃ إلا بعد ثبوتھا ء وذلك لأن التکلمین یقولون کل ما لا یصح إثبات النبوۃ إلا 


